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OTRA VIOLENCIA. LOS ACTOS GUERREROS SIMBOLICOSENE L
CONFLICTO FRONTERIZO, CASTILLA - MEDIEVO

Michel JonirY

RESUMEN

A través de laCronica de Lucas de Iranygode laGuerra de Granadade Alonso de
Palencia, se analizan los surgimientos de la vitdesimbolica en el seno de la guerra de
frontera entre Islam y Cristiandad, Castilla y Ga@an a fines del siglo XV. Lejos de ser un
fendmeno lateral, esta violencia, vinculada a uagimario de lo impuro y a una practica de
la humillacion como castigo, es participe de lanmaigsencia de la guerra.

Palabras claveviolencia simbdélica, Hermenéutica, humillacion, ina.

OTRA VIOLENCIA. LOS ACTOS GUERREROS SIMBOLICOSENE L
CONFLICTO FRONTERIZO (CASTILLA, MEDIEVO)

ABSTRACT

Through the Chronicle of Lucas de Iranzo and ther@aude Granada of Alonso de
Palencia, we shall study here the symbolical vicdedisplayed at the heart of the border
war between Islam and Christendom, Grenada andl€asthe end of the XVth century.
Far from being a side phenomenon, this violencéell with the fantasy of the stain and
the practice of humiliation as punishment, belotogthe very essence of war.

Key words:symbolic violence, Hermeneutic,humiliation, chrdeic

Yncluir formacidn académica y filiacién institucional del autor.



OTRA VIOLENCIA. LOS ACTOS GUERREROS SIMBOLICOSENE L
CONFLICTO FRONTERIZO, CASTILLA - MEDIEVO

Y ellos [los peones] vinieron a Jahén ese dia esmichos moros atados y con las cabecas
de los muertos. Y como llegaron, el dicho alguandlor enbi6 las dichas cabecas al dicho
sefior Condestable do estaua en Andujar, con unde@scwsuyo [...]. E como [el
Condestable] las vido e supo la nueua, ovo placenandélas poner en sendas lancas
enfiestas, y asi las metieron por Anddjar. Do todssmochachos de aquella ¢ibdad las
troxieron arrastrando por las calles della, y déspas dexaron comer a los perros (Carrizo,
1940, p. 417).

La modestia del hecho guerrero referido por el istan- la represion de una incursiéon
mora en la tierra de Jaén —, el lujo de detallesatm®s que componen el relato parecen
propios de las crénicas particulares mas preocsppdael encomio del destinatario y la
captacion del lectorado que por la pertinenciahisd de los hechos seleccionados.

La fuente seria, por asi decirlo, demasiado parlkerano cabria darle excesiva
importancia.Con todo, el relato de esas cabezaadas traidas hasta Jaén, luego enviadas
como testimonio de victoria, bajo guardia de urudsm a Andujar — « la retaguardia » —
donde se halla el Condestable que las hard empajaoner a la vista de los habitantes, y
donde terminaran afrentadas por los muchachosgraéas por los perros.

Se interroga primero a nivel de la recepcionadidmillacion es aqui objeto de relato, de
«puesta en intriga» ¢no sera porque, mas alla slenmperativos cortesanos, es, para
parodiar una férmula famoshyena para conta A nivel de las practicas también, ya que
el interés que todos los actores sociales tomaaqeallos trofeos — empezando por Lucas
de Iranzo — bien parece explicar el deseo del stawie referir su historia.

Esa convergencia de intereses incita por tantoeaticumar el sentido y el valor de aquel
gesto bélico. Podria atestiguar la existencia, lesero del conflicto fronterizo, de una

forma de violencia especifica, de tipo simbolicoe dparia falta considerar como objeto de
historia guerrera.

La violencia fronteriza le inspir6 a Francisco Gar€itz un trabajo novedoso (2001,p.
160). Fundandose en un examen detallado de laasteggrs y practicas bélicas que
implican el espacio y la coyuntura, renueva laesefin historiadora sobre la « frontera»
abriéndola al hecho guerrero mas concreto, a eséura de la brutalidad » estudiada, por
lo que atafie al periodo contemporaneo, por Stéphalimén-Rouzeau et Annette Becker
(2000).

No obstante, Francisco Garcia Fitz contempla ldenma de guerra como medio
objetivamente eficaz al servicio de proyectos d@ocorlargo plazo. De alli que se enfoque



en aquellas practicas que participan técnicameatgnalmente del debilitamiento, de la
sumision o el aniquilamiento del enemigo.

Si, por lo general, la violencia simbdlica ha gzo estudiada, por lo menos en lo que a la
frontera entre moros y cristianos se refiere, edbalrlemente porque se le atribuye un

caracter accidental, adicional. Desprovista eredimlidad pragmatica, aparece, por tanto,

como desvinculada del imperativo bélico. Muy tramsgra, parece estrechamente ligada a
las pulsiones perversas de los individuos. Sezmahtonces mascomo « desbordamiento »
que como paroxisnto

De hecho, segun StéphaneAudouin-Rouzeau (200&taadenension transgresora — que
remite al tabl — seria a la que habria que aclessaninarginacion cientifiéa

Procuraremos, por tanto, describir e interpretarglemarco del conflicto fronterizo, las
practicas de humillacién simbolicas del enemigo wstas a cuestionar su relacion con la
cultura guerrera. Hacia la vertiente ideal de k&cpca bélica es hacia donde dirigiremos
nuestra mirada.

1. Las fuentes

Este trabajo se basa esencialmente en dos cratectises del siglo XV — el periodo de
reinicio y conclusion, en un clima de guerra sad&ja reconquista de la Peninsulas
Hechos del Condestable Miguel Lucas de Iranza crénica de los afios 1458-71 centrada
en la figura del jefe del municipio fronterizo deed.La Guerra de Granadaredactada de
1482 a 1490 por Alonso de Palencia, que fue testogtar del acontecimiento. Algunos
fragmentos de cantares de gesta Gahtar de Mio Cidprincipalmente) se utilizaran
también para aprender no los hechos mismos sincbieasel imaginario medieval de la
violencia de guerra.

2. Definicion de violencia simbdlica

Como cualquier violencia, esta se define como lposition destructora de un poder en
unos destinatarios. Sin embargo, y el relato inelggue pone en escena suplicios
infligidos a muertos lo demuestra, sus ataquesrgjescen contra la potencia concreta del
enemigo, contra su capacidad fisica o psicologeaagredir o resistir, sino contra su
significado social, o seau identidad, su imagen. La particularidad de addisicurso”

Asi es que José Maria Luis Povedano, al cuestagrado extremo de crueldad que alcanzé el siio d
Malaga concluye que alli “la guerra se vio desbdadafue aliin mas lejos del conceptpdEmosg...]”
(2000, p. 191). Pascal Buresi, por su lado resittigramente la inteligibilidad de las practicasstes
ejercidas contra los vencidos, demostrando quistartografia de la guerra fronteriza ya le concede
pertinencia a la violencia simbdlica (2004. pp.-109).

“stéphaneAudouin-Rouzeau atribuye “el silencio declancias humanas sobre las violencias de guerta a
dimension indecible de la experiencia de guerrath(2008, pp. 28-31).



estriba por ende en seferente idealy en la manipulacion simbdlicade elementos
materiales a la que acude para alcanzarlo.

Ahora bien, si el simbolo funciona como sustitu uha entidad abstracta, esto no
significa que se trate aqui de una violencia détga®n, i.e. una violencia que al no poder
alcanzar su meta concreta, cambie de objetivo gjesega en un derivativo. De lo que se
trata es de alcanzar, mediante lo concreto, otsa ce se sitla mas alla de ello. El
sustituto simbdlico da pie a un objetivo que de atiodo permaneceria evanescente.

3. Hermenéutica

Cabe ahora descifrar aquellas semiologias en ksejuega la destruccion simbdlica del
enemigo. Determinar sus blancos, sus distintosfisigdos sociales son tareas que remiten
a una hermenéutica. La de una de cultura de gderias mas brutales.

Las agresiones simbdlicas mas frecuentes son fagit® las que ponen en escena el
aniquilamiento de la amenaza fisica que represtmaen bélico adverso. Apuntaran a los
focos tradicionales de la potencia guerrera y vron

Asi, la escaramuza mortifera que opone la gent€detlestable a unos caballeros moros
de vuelta de correria por la tierra de Jaén praoguaca los vencedores cristianos una
cosecha de trofeos.

Y el dicho comendador y los otros caualleros queégvan tomaron tres o quatrocabecas
de los moros que alli murieron, y ¢inco o seysdasi@e los dichos moros,y las orejas de
otros tres o quatro que murieron alli, y armasdptel despojo quelos moros dexaron [...]
(Carriazo,1940, p. 355).

Pues, si el botin tiene evidente valor pragmatiealer argumentativo (como prueba de la
victoria), econdmico y social (como proveedor despgio), también participa de un

mercado simbdlico. A todas luces caballos y arnaastduyen prolongaciones del cuerpo
del caballero. Su contigiidad les abre el camingiahal orden humano. Ademas, tanto
como las orejas o las cabezas, cobran por anatogiiailitud de la forma enhiesta — una
dimension varonil, falica.

Si dentro del imaginario corporal la cabeza noetiemgun valor bélico en si — las cabezas
de los civiles no constituyen trofeos —, en camésouna de las partes del cuerpo guerrero
mas invertidas simbdlicamente. Ademas de la supdaith que le confiere su situacion de
desplome, es el sitio de la voluntad, de la audeokid

Y aquella cualidad bélica se concentrard en la dairgue encierra la capacidad de
oponerse.



El gesto envilecedor de los vencedores es un gestonfiscacion. Implica una separacion
— siendo la amputacion su forma mas violenta y dadora — cuyo semantismoremite a la
castracion y la enajenacion de la potencia enemiga.

Las cabezas de los guerreros enemigos suelen jg¢oode manipulaciones degradantes.
Colgadas de las riendas por la cabellera, maculdgaangre y polvo (Paz y Melia, 1998,

p. 39) es como se suelen exhibir durante los digogictoria. Que dichos detalles aparezcan
en los relatos aboga por su pertinencia. Asi, sénémiento del cronista Alonso de

Palencia al contar la cabalgata triunfal del regngdino Abohardillas se arraiga en la
exposicion de cabezas cristianas constituidas amgfgentos trofeos” (Paz y Melia, 1998,

p. 201). La connotacion sexual de la cabelleraigyaat de un simbolismo casi universal,

pero ¢qué significan aquellas caras borradas?amdajae el rival no supo guardar el sitio
donde se hallaba su identidad guerrera,ahora lzorrad

En el Cantar de los infantes de Lar@ohler, 1957, p. 14-19), inspirado en la
tradicionépica anterior, la imagen de las cabeeasatialleros ensuciadas de sangre y polvo
accedeal rango de motivo literario. Estas cabedas de los hijos d&onzalo Gustioga

de Mufio Salido— son el centro de una escenapiienctugn que el padre las limpia yles
dirige la palabra como si de los mismos caballseosatara.

El vigor de la metonimia revela el vigor simbdlide las cabezas. Pero el gesto reiterado
del padre que limpia los rostros de los muertosotgble. La primera vez, es pragmatico.
Es gesto de identificacion. El moro Almanzor sodica su prisionero, Gonzalo Gustioz,
para averiguar el linaje de esos nobles caballeros:

Violas Gonzalo Gustioz en polvo e en sangre;

con la manta en que estavancomencolas de alinpiar,

tan bien las afemencio, conociolas por su mal [Kdhler, 1957, p. 15, versos 48-
50).

El segundo gesto, en cambio, que interviene masarade es simbolico. Se asemeja a un
rito de aseo funerario:

[...] alimpi6las muy bien del polvo e de la sangre
cada una como nascio pusolas en aze [...] (KohB57, p. 15, versos 57-58)

Valoramos entonces, en el gesto que la contrayréstia la pertinencia imaginariade
aguella semiologia del rostro maculado. Ya noaa tie identificar, sino, entreotras cosas,
de restaurar la identidad caballeresca devastaddosiehijos de Gonzalo Gustioz,
repeliendo, mediante el aseo mortuorio, la violemgie los expolioé de dicha identidad.

Los ataques de panico que afectan colectivamelite @aballeros en el combatehieren en
lo mas hondo su virtud guerrera, ya que contradiaditalmente las reglas del honor. El
panico es lo contrario de la “hazafa” caballerepoa supone dominio de si y del otro.
Alonso de Palencia lo convoca en un relato de tgisnza en que las tropas cristianas



huyen despojandose de sus armas y presas del ¢agnren un barranco. Enajenada su
voluntad, los individuos ven sus cuerpos presasndeoperatividad loca que los obliga a
auto-humillarse en la muerte.

Ahora bien, la violencia de guerra reparte su dinarde aniquilacion y de ocupacion en
muchos otros drdenes simbolicos que el solo orderrgro. Gran parte de estas agresiones
apuntan al orden vital. De hecho, el acto guersercesume muy a menudo en el combate
en la destruccion de la integridad anatomica de Islamcos. En ese sentido,las
amputaciones atentan a la estructura vital posidinidel individuo. ECantardelMio Cid
propone una version condensada del fendmeno dedapreta la dimension castradora, ya
gue cada fragmento del cuerpo constituye una presa.

[...] tanto bracgo con loriga, veriedes caer apart,
tantascabecas con yelmos que por el campo caeriMlorjtanerl993,pp. 247-48,
versos 2404-2405).

Lo que los campos de batalla muestran, la pradst#rofeo, con sus cabezas expuestas lo
ostentan. Se dibuja en los cuerpos mutilados.

Las heridas implican, en cuanto a ellas, el fraaquento del limite protector de la piel, es
decir, la penetracion y toma de control de un raigial que remite a una representacion
del interior prohibido. La imagen idealizada deasstransgresiones anatémicas que
convoca elCantaratestigua el vigor de este simbolismo.

Veriedes tantas lancaspremer e alcar,
tantaadagaraforadar e passar [...] (Montaner (E®@3,19 145yversos 726-727).

Una representacion — clasica en el medievo — @eimstginario de lo interior corporeo nos
la da el suplicio de evisceracion que sufre, emesglias, uno de los cautivos cristianos,
durante un episodio de alta violencia del sitidviiéagz’.

Pero la figura principal de este nucleo vital esdagre. Abundan las observaciones que, en
los textos, refieren al derramamiento de la saagesniga, o de la propia como punto clave
en que se juega la gloria de los unos y la infadealos otros. Las estrategias de
intensificacion que moviliza su designacion lo daentender. Inversion del adjetivo en
“sangrientos trofeos” cunado la sangre es partegiat del trofeo. Exageracionde la
hemorragia en forma de hipotiposis cuando el ftigola vida perdida es traducidopor la
metéafora del agua viva como en la descripcion dadaacre espantosa de la poblacion de
Loja por las tropas de Fernando de Aragon. “No quamh vida uno solo de los que no
lograron franquearla [la puerta deentrada] [...] d@lenquepor todas las calles se veian
correr arroyos desangre(Paz y Melia (Ed.), 1998, p. 240).

3Al ver el cadaver, los otros Gomeres de Malaga {liejon muerte a aquel de los cautivos cristianga cu
pérdida suponian habia de sernos mas sensibleriéean las entrafias, le colocaron atado sobresnio, &
poniéndole en la puerta frontera a nuestros rel@lespolearon para que se dirigiera a ellos. yPdelia
(Ed.), 1998, p. 306).



El discurso de la hazafia caballeresca también acedas figuraciones. Es el flujo vivo de
la sangre trofeo que gotea por los antebrazossdguerreros del Cid durante la defensa de
Alcocer: “espada tajador, sangriento trae el bragor el cobdoayuso, la sangre
destellando” (Montang(Ed.), 1993 p. 148, versos 781-782). La sangre enemiga cajaturad
tife los pendones blancos de los cristianos comtoiggi de guerra cuando la intensificacion
juega con el contraste cromatico: “[Veriedes] tanpendones blancos salir vermejos en
sangre” (Montaner (Ed.), 1998. 145, versos 781-782).

Pero los derramamientos cruentos cobraran probabtenotro valor también explicativo

de la extrema valorizacion de que son objeto. Gosangre se atentaria al orden vital
colectivo. La antropdloga VéroniqueNahoum-Grappetetta hipotesis segun la cual la
sangre no es una simple metafora de la vida simopguticipa de un imaginario de la
transmision 1996, pp. 275-323)La dispersion de la sangre fuera del cuerpo iastar
asociada a un agotamiento de la generacion.

De forma mas inmediata, la practica de las violaesoperpetradas por los asaltantes
durante la guerra remite, desde un punto de vidgta@oldgico a una ocupacion del orden
generacional. La cronica de Lucas de Iranzo meac@nforma dramatica esas practicas
con motivo del saco de la Higuera de Martos: “lasogllas desonrrauan, forcauan las
casadas” (Carriazo(Ed.), 1940, p. 473).

Con el abandono de los cuerpos de los vencidod eango de batalla, se apunta a la
dimension espiritual del orden vital. Los despofbsjados sin sepultura, expuestos, fuera
del refugio subterraneo, fuera de la residenciaasiagque supuestamente preserva su
integridad, a la voracidad de las fieras, a la gfatcion, a todo lo que figura su
desaparicion, no pueden ya garantizar la supergigedel alma que se ve como separada
de su salvacion. El propdsito se hace mas expléitda narracion inicial en la que las
cabezas expuestas terminan devoradas por los p&Jr@s escena topica que puede
interpretarse de manera radical como un canibalidecsustitucion. La ingestion del
enemigo consagra la abolicion de todo tipo de paesuya. La cultura de guerra también
pretende atentar a la trascendencia.

Sin duda, el discurso teolégico ortodoxo difiere lae mentalidades y no relaciona en
forma tan mecénica el cuerpo con el alma. Perajigamente, imperan las mentalidades
como en el gesto simbdlico del rey Fernando qudeaauMoclin para enterrar las victimas
del desastre militar cristiano antes de emprendaraxpedicion punitiva contra Cambil.

Aqui, a la inversa, el rito es de restauracionséjultura vuelve a “culturizar” y sacralizar

€s0s cuerpos, antes entregados al mundo de Igesgdasa garantizar la inmortalidad.

En dltimas, la guerra simbdlica probara su feratieia los estragos que pretende imponer a
la identidad colectiva o individual. Asi, las piéas de mutilacién del rostro pretenden
borrar la singularidad, lo especifico, fundadoresdéntidad. Aquel alto grado de violencia
apunta a menudo a blancos eminentemente simbdlisos. caso del sacerdote y del monje



de oficiar en la iglesia de la Higuera de Martds..]'al sacerdote revestido y un monge
gue avien dicho misa dieron tantas y tan fieraddsrque ninguna figura de onbres en ellos
quedd” (Carriazo(Ed.), 1940, p. 473).

Otras préacticas guerreras conducen a las victinpasegido descenso hacia el orden de lo
inhumano. Es el caso de estas hileras de cautisdess mezclados con el ganado tomado
del enemigo que componen las “caualgadas” quegmaei el triunfo del Condestable por
la ciudad de Jaén: “E asi el sefior Condestabledntid por la puerta de la cibdad de
Jahén, con muchos moros y moras catiuos, atadesierdas, y asaz ganados vacunos,
cabrios y ovejunos y grandes despojos [...]” (Cao(&d.), 1940, p. 82). La enumeracion
dice la continuidad entre los humanos y el ganadmparten una misma condicion de
trofeos.

Es asi como el gesto bélico que pretende destigsicamente al enemigo consigue, al
mismo tiempo, apuntar al rango jerarquico, provacs muerte social. El modo de matar
al adversario muchas veces mencionado en los textos cuchillo (acuchillar’, “pasar a
cuchillo”) o con espada — tiene impacto simbdliEb.cuchillo, arma vil, opuesto en el
imaginario caballeresco a la espada noble, reblajs guerreros hacia la villania. La guerra
también puede herir socialmente a una ciudad, rtpiga “distincion”, su prestigio frente a
las demés ciudades. El cuidado con que Alonso idaéta observa como la devastacion de
Coin le dio un golpe fatal a su sefiero resplandoe tiasta qué punto el detalle es
significativo: “[...] y arrasadas la mayor parte @e lcasas, perdido Coin aquel aspecto de
bellezaque le distinguia entre las otras poblaciomes territorio de Malaga” (Paz y Melia
(Ed.), 1998, p. 180). Es como si la distincion deciudad fuera parte integra del botin,
como si constituyera un trofeo.

El Cantar de Mio Cidoone en escena semejante ataque a la distincilanlidia que opone

a los dos jefes: Rodrigo Diaz de Vivar y Bucar. ggbceso de re-creacion literaria,
orientado hacia la recepcion, concentra entoncefo®ratributos de la autoridad y el
prestigio del adversario — el remate de carbunquiesiados que adorna simbdlicamente la
parte superior del yelmo de Bucar — el gesto émnel y degradante que, arrancandolos,
vuelve irrisoria la nobleza del rey almoravide. it@enia es, aqui, gestual. La escena se
verifica durante la dltima tentativa musulmana gmuperar Valencia. “Alcancolo el Cid a
Bucar a tres bracas del mar, arriba algé coladgram golpe dado I'ha, las carbonclas del
yelmo, tollidas ge las ha [...]” (Montaner (EA993,p. 248, versos 2420-22).

A través de su representante, es el grupo entequeelpierde su honor. Pero aquellos
ataques a la identidad comunitaria alcanzan, ppuesio, niveles mas elevados en un
contexto de guerra total en que se difuminan @stdéras entre civiles y guerreros, hombres
y mujeres, adultos y nifilos. Los raptos de cautidosante las correrias implican la
disolucion del lazo familiar, incluso en un planinisolico. La Crénica de Lucasde
Iranzgpone en escena la destruccion de las imagenesastétiales o conyugales.

Asi, durante el saco de la Higuera de Martos, lesrgros moros imponen a los padres y a
los hijos cristianos el espectaculo reciproco deadgravios y malos tratamientos que les



infligen: “[...] maltrayan los padres ante los fijoks fijjos antes los padres [...]”
(Carriazo(Ed.), 1940, p. 473). La forma especularlal escritura deja que pensar que
también son imagenes las que se encuentran masulada

Conviene leer también la escena, ya citadaCdekar de los Infantes de Laralprisma de

la simbdlica familiar. El aseo funerario que Gonz@lustioz prodiga al rostro de sus hijos

difuntos no solo restaura la identidad perdidaglesbos caballeros vencidos y maculados.

Prepara los momentos ulteriores. Aquel en que @idepeoloca las cabezas segun el orden
de la hermandad y aquel en que cogiéndolas unangoen sus manos se dirige a ellas para
su elogio funebre. Asi, restablece definitivamentas all4 de la muerte, el lazo roto de la

paternidad.

Pondremos fin a esa larga lista evocando los ggsmafectan simbolicamente al territorio
enemigo, marcan su espolio y ocupacion, siendoadeftidad la clave de la guerra
fronteriza.

Las zonas agricolas, alejadas de las ciudades, def@ndidas, suelen ser blancos
sustitutivos, lo hemos dicho. Sin embargo, la &sfgia compensatoria de las “talas y
guemas’no excluye inversiones simbdlicas. Y lasnotaciones del fuego —asociado al
exterminio mas radical y a la purificacion de uieard presa del mal — son probablemente
responsables de la exaltacion del cronista antdiesta macabra que celebra la grandeza
del Condestable de Jaén: “Ya los dichos lugares@od y robados, y puestos a fuego con
todo lo queen los campos estaua, que no paresgi@@hi el ayre de las grandes quemase
fumos [...]” (Carriazo(Ed.), 1940, p. 81).

En cuanto a la territorialidad sagrada, si represen objetivo de indole sicoldgica, su
pertinencia no es prioritariamente racional. Ebt@lque Lucas de Iranzo hace de la
masacre de la Higuera de Martos en su carta a 8ixteja ver con sus detalles y su
coherencia simbdlica la violacion de uno de aqeedntuarios. La agresion se ejerce, aqui,
contra todo el sistema de mediacion con lo divireiglesia se ve doblemente privada de
su orden sagrado. A la transgresion del espactovaso —‘por fuerca entrada”, se afiade la
de un tiempo “a parte”: el ataque se verifica ehiohgo a la hora de la misa cuando lo
sagrado adquiere su maxima actualidad. Los blaspoodos celebrantes y el mobiliario —
estatuas, crucifijo, reliquias. Seres y objetosnitids por su funcion mediadora como
inalienables sufren entonces una alienacion dedaista

A través de sus mediaciones, es al Dios del otrgual se apunta, o mejor dicho, a la
relacion de eleccion que el otro tiene con su Biogjue se fundamenta su superioridad, su
derecho al poder. Tal parece ser el sentido dd atareado de territorio.

4. Hacia un modelo interpretativo: transformar, casigar

4.1. Transformar



En la base de las distintas practicas anteriormemtaminadas actia un sistema de
transformaciones simbdlicas. La cuestion es satoccobra sentido en relacién con el
poder. Se construye segun tres actos fundamentigsadar, glorificar, renovar. Otras
tantas operaciones destinadas a hacer pasar langesanbdlica de un estado a otro, a
modificar la relacion que la colectividad tiene edia.

4.1.1. Degradacion

Como la violencia fisica, la violencia simbdlicaefgnde producir un acontecimiento
bélico, provocar una inversion de estado. Las méagmones semioldgicas estudiadas
anteriormente procuran fundamentalmente hacer pasamemigo de un estado de dominio
de si mismo a un estado de sumision absoluta ader gxterior y contrario que dicta su
aniquilamiento. Aquel descenso vertiginoso corradpeoa la toma de posesion de que es
victima. Se trata en alguna manera de ausentartd oesmo, de separarlo del poder que
tenia de regirse, de regir los distintos ordenesaks que componen su identidad, que
fundan su integridad y de enajenarlo. De alli @ gsta semiologia acude sistematicamente
a figuras del desorden, de la puesta en desorddokta del otropara significar su pérdida
de poder. Vemos entonces como el desorden puedesseiado a la idea de macula, de
infamia — constituye una degradacion del orden fgunda la dignidad de la persona — y
como mécula y pureza estan directamente vincula&ste contexto guerrero y varonil, al
poder de regirse, como estan ajustadas a tal poder.

El propio Lucas de Iranzo facilita en su carta gt&SiV una respuesta implicita aesa
cuestion antropologica: “¢en qué radica el podandeular?” Al comentar la profanacion
de la iglesia designa la sangre derramada de tiisnes como agente de macula: “Ni
perdonaron a la sagrada yglesia, mas aquella,ysocd entrada, gnsuciadade mucha
sangre]...] llegaron al altar” (Carriazo (Ed.), 1940, p.3}7La sangrecristiana, por muy
pura que sea — es la de inocentes corderos — anBu@s, en fin de cuentas, importa menos
la calidad de la sangre en si que las condicioaesi é&fusion.

La sangre aqui derramada no es la de un martitimtasio y por tanto glorioso, es la
sangre impura del desorden, el signo de una patécnillada. El orden social guerrero se
antepone al orden moral.

Se averiguarda contrario esta logica de la macula en una figuracion de taiagl
caballeresca ya citada: el pendon manchado deesangiacena de las huestes del Cid. El
caracter paradojico de la imagen llama la atend@sangre impura del otro, el moro, bien
puede empapar la blancura — simbolo de pureza esthtdarte cristiano, no la ensucia, al
contrario, la ensalza ya que es marca de un desorfligido al enemigo.

El simbolismo moral de la blancura inmaculada seotra vez sujetado al simbolismo

militante y guerrero. Es en relacion con el podenddo o perdido como se valora la gloria
o la méacula. El desorden material, técnico, la dgsozacion, con todos sus signos
estructurales — inversion, mezcla, etc. — no sosi eménimos de macula. No lo es sino el
desorden simbdlico.



Cabe observar el sistema de actualizacion de lailmab®ediante la mirada del otro es
como llega a ser efectiva para volverse humillaciba humillacion es el efecto del
espectaculo de la macula.

4.1.2 Glorificacion

Por lo demas, la agresién simbdlica pretende atcamz doble objetivo en términos de
transformacion: el gesto degradante aniquila agieecibe y glorifica a quien lo inflige.
La semiologia del desposeimiento se vuelve senimidg la posesion. Las figuraciones del
desorden construyen simétricamente el orden nuel@eahcedor. La imagen del pendon
tefiido de sangre mora de las tropas del Cid esveizaaclaradora. Esta otra sangre que
salpica su blancura sin ensuciarla, se adicionaalE orden, sin embargo, no saca del
desorden que provoca ningun suplemento de purezadcsila pureza un concepto
cualitativo. En cambio, sale engrandecido, mageuficpor la humillacién del vencido. Asi
es como el vencedor accede al estado de supedaiitidolica en la histeria guerrera de la
omnipotencia.

4.1.3 Renovacion

Finalmente, se da una tercera transformacion queaogn sitio algo lateral en el esquema
ya que no procede de un gesto dirigido contrarel giho de un gesto para si. Queremos
hablar de estas puestas en orden que la colectiedmo de sus miembros efectia en la
persona tocada por el desorden enemigo para valvesnectarla con el flujo vital y
renovarla. Se trabaja sobre el cuerpo mismo parer latroceder en él la violencia, borrar
sus huellas, hacerlo pasar de lo impuro a la puterzerlo volver a su nivel. El sistema de
transformacion es de otra indole. No pone a camtiim al enemigo. No se pasa por el
otro. Esa manipulacion no encierra en si ningutigeonflictivo.

4.1.4. Ritos de paso

Lo que hace posible esas transformaciones, es &mad, su representacion simbdlica.
Una combinacion dramatica de signos concretos aquevecgen hacia significaciones
relativas a la exclusion fuera de un orden o ankdusidn en un orden. Que estas
representaciones estén organizadas en represem®mainas o0 menos elaboradas o que
emerjan en forma espontanea del caos bélico, ram dig ser espectaculares, solicitanlas
emociones para llegar al imaginario. De alli su goodde enunciacion vy
efectuaciondefinitivos. Hacen lo que dicen y lo dracen forma duradera. Esas
transformaciones aparecen mas bien, a este respectm transmutacionegBalandier,
1988 p. 33). En esto se pueden definir como rpesp ritos orientados dinamicamente
hacia el franqueamiento de un limite, la separactnun estado anterior y la consecucién
simétrica de otro estado. Unos ritos de paso,gtot de los que cabe definir la naturaleza.



4.1.5 Regresidn, iniciacion y regreso

La degradacion, la humillacion que son los funddosemel primero de estos trabajos
simbolicos dicen literalmente — degradar es quitados, humillar es rebajar hasta el
humus- la indole de las disoluciones anheladas. Al separenemigo de su potencia,
desterrarlo — por asi decirlo — de si mismo y ddkew colectivo se consigue arrastrarlo
hacia la nada. La polaridad es la inversa de aqull rito iniciatico. El ejercicio de la
violencia simbdlica participaria entonces de ua niegativo deegresion Y los estados
informales hacia los cuales se atrae a la persors cuerpo del vencido — gritos
inarticulados, ruido de los cuerpos precipitadosgma de las carnes mutiladas, etc — miran
estructuralmente hacia las tinieblas primitivas.

La “transmutacion” adquiriria entonces una dimems@asi politica: al demostrar la
incapacidad del vencido a regirse, proclama quedigno para ejercer cualquier poder. En
ello, posee también evidentes virtudes exorcigias pretende transformar definitivamente
la relacion al otro, fijar una jerarquia que el fioto o la simple existencia del otro
concebido como obstaculo habian cuestionado.

A la inversa el mismo gesto humillador permite aé do inflige acceder a una identidad
superior. La violencia simbdlica consta obviameatgauna dimension iniciatica. Elantar

de Mio Cidla pone en escena. Asi, en los instantes que s@u@rdefensa victoriosa de
Alcocer, el Cid hace una aparicion gloriosa enaghgo de batalla. Se ha quitado el casco y
la “cofia” que le disimulaban el rostro. La barbehora muy visible, da fe de su
transformacion en un hombre nuevo hacia quien todogergen:

Andavamio Cid sobre so buen cavallo,

la cofia fronzida, j Dios, cobmmo es bien barbado !
Almofar a cuestas, la espada en la mano,

Vio los soscommos’van allegando [...]
(Montaner(Ed.),1993p. 148, versos788-791).

En el mismo plano politico, dicha metamorfosis abftevencedor las puertas de la
omnipotencia, lo vuelve digno de cualquier poderaldmnipotencia que participa, en este
contexto, de un imaginario de la reconquista tavat.

El tercer rito implica, en cuanto a él, un moviniely unas operaciones de naturaleza
contrarias al primer rito. La enajenacion ha readazal vencido hacia una “exterioridad”
(Starobinski, 1974, p. 101) disolvente en la quarsagen se halla como encerrada.

Es el caso, por ejemplo, de los cautivos de gusujatados a la ley del vencedor o el de las
animas de los guerreros muertos cuyos cuerposadmsv de sepultura, se pudren
abandonados en el campo de batalla. Si de lo quataess de hacerlos renacer a si mismos
aquel proceso implicara a la fuerza una previaditién que los saque de esta exterioridad
conectandolos de nuevo con su orden colectivoritdl de regresiéncorresponde de



manera simétrica umito de regreso A su vez, la operacién simbdlica encierra una
dimension politica potencial. La escenografia dgreso que presentan los textos (rito de
acogida de los cautivos y rito de inhumacion eGleerra de Granadamuestra que el
agredido y su colectividad siguen siendo dignosed@se, que conservan su autonomia.

4.2 El castigo como una problemética de la reparamn

Al primer gesto de humillacion es al que se deb&vevopara aislar lo que aquel
aniquilamiento sobrentiende de reparacién prope.ctueldad simbdlica del gesto, el
ensafiamiento con el cual suele practicarse sofeetoénterrogantes. Las interpretaciones
anteriormente proporcionadas resultaran probablemersuficientemente explicativas.
Aquel perjuicio mayor, quizds mas hondo que la raisnuerte, no se propone solamente
acabar simbolicamente con la oposicion del enemigoe esta Ultima cobre la forma de
una agresion, de una oposicion o se reduzca muwetEs, en el caso de los civiles, al
simple hecho de existir frente a — sino consegnédiante su humillacion algo mas. En
efecto, aunque el grado de la oposicion es un granmportante, esta Ultima remite en
definitiva a un cuestionamiento, a una maculagidi al orden del vencedor. La légica
sera entonces la de la venganza y la reparaciangad esta pretende se debera entender
como la indemnizacion de un perjuicio simbalico.

Con este ultimo término se intuye otro componemniplicito: la oposicion del otro es
sistematicamente concebida como abuso cometidoacehtpoder propio. Condenar al
oponente a la infamia es hacerle pagar implicitaenknilegitimidad absoluta de su acto.
Asi, lo que hemos denominado rito de regresionistmspor compensacion, en colocar
muy por debajo de su propio nivel a quien pretenitimrse por encima o fuera de la ley de
su vencedor. Esa nueva colocacion, este nuevooedtadndignidad corresponden en el
fondo a la vileza moral de su acto. Asi, el anamuikento del otro saca del rito su eficacia
simbdlica pero su esencia es de indole represivatiya.

El comentario que inspira a Guillermo de Tyro lanéode Jerusalén por los cruzados,
aunque refiere a la macula religiosa de la preaemtisulmana en la Ciudad Santa, nos
parece emblemética de aquella ideologia de la fadsgprocidad en que la justa
compensacion del abuso se consigue mediante un&rdomacula” punitiva que restituye
al vencedor su pureza y su legitima superioridad:

Habiéndose enterado de que gran parte del pueblabte amparado detras de los baluartes
del templo, todos fueron corriendo hasta alli déegloon sus espadas a cuantos aparecian
bafiando la plaza de sangre infiel para que aquelleshabian profanado el Santuario del
Sefior con sus actos supersticiosos enajenandolayrificaran a su vez con su propia
sangre y sufrieran la muerte en aquel mismo lugagxpiacion de sus crimenes (Duc de
Castries, 1973, p. 335).

El envilecimiento del vencido, al insertarse enldgica del castigo actualiza el relato
ideoldgico que convierte al oponente en culpablerderebelion contra el poder entonces
legitimamente establecido.



Conexiones formales

Se observara entonces que las figuraciones dendldcion de guerra tienden a remitir, ya
sea de forma voluntaria ya sea de forma involumtaxila semiologia y las préacticas del
castigo fijadas por la tradicion.

La asimilacién consciente del vencido a un rebelde gesto culpable es sancionado por
su vencedor no debe sorprendernos. El rito guederoumillacion cobra entonces forma
penal. Asi ocurrié por ejemplo en un episodio dguarra de los cien afios que paso a la
leyenda: la puesta en escena de la redicion dbuagieses de Calais descalzos, con la
cabeza desnuda y la soga al cuello.

La Cronica de Lucas de lIranda cuenta, de manera similar, de un caso en que la
humillacion del enemigo es explicitamente planteamtao castigo de una transgresion de
la ley y reviste por consiguiente un caracter feamente penal. Se trata de la exposicion de
las cabezas de los mercenarios moros — los “alnamgdlu — pinchadas en lanzas.
Corresponde en efecto a una forma codificada degogsiblico con exhibicién infamante
del cuerpo grotesco del enemigo y pretende sanclariatrusion en el territorio cristiano

de Jaén.

Pero sucede también que la humillacion de guer@ s plantee implicitamente como

ritual penal. Reutiliza entonces de manera muy edada las estrategias de suplicios y de
exposicion infamantes del criminal. El imaginari dastigo convierte entonces al cuerpo
del enemigo en un cuerpo culpable. Asi, lo hemasoyien el transcurso del sitio de

Mélaga, un cautivo cristiano sufre a modo de regieesl suplicio de la evisceracion y

colocan su cuerpo a horcajadas en un burro quéeVa ldesde los baluartes hasta el
campamento de los suyos. La extraccion de lasraisgeel transporte afrentoso del cuerpo
— en el contexto caballeresco, el burro es la emigitdel caballo — constituyen una

combinacion de préacticas de burla presentes ennigenso penal. Es famosa, a ese
respecto, la costumbre medieval que consistia s@apal condenado por la ciudad en una
carreta antes de llevarlo al patibulo. La literataaballeresca, ya se sabe, convirtio el
simbolo social en motivo narratito

De la misma manera, aunque en forma menos conscgmnpodria decir que el suplicio del
ahorcamiento aparece en filigrana en el movimieatorio de las cabezas colgadas del
cabello a las riendas de los caballos.

Otras veces, es en el azar del combate, en swfd@scimprovisado cuando se actualiza
una de esas formas que componen el repertorio ictindel castigo, cuando se construyen
los cuerpos culpables de os vencidos. Se tratatencaso de elaboraciones espontaneas y

“Cf, la novela de Chrétien de Troyes intituld@ahevalier de la charrette.



ya no de verdaderas puestas en escena de supjpeias,hacen sobresalir la esencia
simbolica punitiva del gesto guerrero. Y sera sigaiivo al respecto el que los cronistas
conserven la memoria de aquellas circunstanciasusste proporcion de humillacion. La
topografia urbana o salvaje puede entonces sesvirudto de apoyo a muertes afrentosas
gue participan del imaginario del castigo. Cuanbdesastre de la Ataraxia, durante la
guerra de Granada, los caballeros cristianos, paalgpanico y engafiados por la oscuridad
se echan literalmente a un barranco, condenandids® mismos al suplicio de la
precipitacion:

A poco llegaron a una hoya, sepultura de no pocosgorque se empefiaron a
pasarla atropelladamente [...]. En el apresuramieiseron muchos los que se
despefaron, aumentando el desastre la masa dadwerres (Paz y Melia (Ed.),
1998, p. 65).

Este tipo de muerte con connotaciones punitivaesnnovedoso. El relato que Guillermo
de Tyro da de la toma de Jerusalén por los cruzaogiona las precipitaciones que las
tropas cristianas infligieron a los habitantesrata en la ciudad:

D’autres [...] entraientdans les maisons, enlevdemere de famille, les femmes,
les enfants, et tous les serviteurs, les percaienéurglaive, oles précipitaient de
guelquepointélevé, de sorte que les malheureutqgrebant sur la terre se brisaient
en millemorceayx..] (Duc de Castries, 1973, p. 336).

De la misma manera, los imaginarios del combatel yitd penal valoran hasta el extremo
el derramamiento de sangre del otro como marcadagte.

En fin de cuentas, la utilizacion de semiologiapaorales de la humillacion idénticas o
similares revela de manera formal la porosidaceezitgesto penal y el gesto guerrero,
demostrando de nuevo que la nocion de castigadynsension politica estan al centro de la
violencia simbolica bélica.

Coyuntura

El analisis de la violencia simbdlica como prolomganto, como complemento de la
violencia de guerra racional revela su importayciesta su necesidad en el seno del acto
bélico. Sin embargo, el alto nivel de crueldad gueden implicar las transgresiones de las
gue se nutre no es alcanzado de manera sistemBsita.violencia, como la otra, esta
sometida a variaciones de diferentes tipos. Saraisbrevemente algunos de los factores y
de las condiciones que favorecen su aparicion,la iaversa lo inhiben, y la vinculan
estrechamente a la coyuntura.

Al primer rango de estos factores favorecedoragdig@n el Condestable Lucas de Iranzo y
la gente de Jaén,a/fortiori en los Reyes Catdlicos y sus tropas, el renueva iieologia

de reconquista politico-religiosa, cuyo doble efexg la insercion del conflicto en la l6gica
emocional del resentimiento contra el ocupante ¢icadizar en sumo grado este
resentimiento representando al ocupante como sgeriDel lado musulmén, el mecanismo



de sacralizacion de la frontera es también vigoyokoresistencia encarnizada de Malaga,
respaldada por jefes beréberes marroquies corestituy de sus paroxismos.

Ahora bien, cuanto mas fuerte, mas coherente psoekso de identificacion religiosa y
territorial — lo que Jean-Francois Bayart denonuina ilusion identitarial©996)— mas alto

es el nivel de hostilidad entre los oponentes. ‘dtatjue a la persona simbolica de aquel
gue se ha convertido definitivamente en el “mabhlie” se vuelve, debido a su hondura,
su poder devastador, una necesidad guerrera. A cuemtitativo, la radicalizacion de la
frontera generard una representacion abstractaciakelel enemigo que favorecera la
extension de este tipo de humillacion a los civile$ otro bando. Cabe afiadir que la
violencia simbolica cobra en aquel contexto unaiiacion mas precisa. La ultima
reconquista territorial de fines del siglo XV hallen efecto, en las semiologias de la
enajenacion del vencido, el idioma idéneo paraakado del espacio que implica.

Observemos, en fin, el caracter despiadadamentailgabilizado y los acentos a veces
goz0osos que caracterizan les relatos de las cdeddafligidas a los moros. Revelan hasta
gué punto estas ultimas son ideolégicamenenas para contahasta qué punto entonces
son asumidas, incentivadas por los poderes. Latucisihalizacion del programa de
violencia ejerce su plena influencia en aquelltohis de crueldad fronteriza.

Ahora bien, si la “ideologia dominante” es capazasegurar la coherencia de
bélica en la duracion, factores circunstanciales fisceptibles de introducir localmente
variaciones de amplitud.

Asi, cuando en el seno del combate se traba eogrecdntrincantes una dinamica de
venganza mimética, ello acarreara I6gicamente tecantamiento de violencia simbdlica.

El intercambio afrentoso de cuerpos supliciadosteéelo mas alla o por encima de los
baluartes de Malaga durante el cerco de la ciudaderpo acribillado de heridas del

musulméan volando por el aire y cuerpo destripadocdstiano montado en un burro —,

atestigua, en su cruel parodia de la practicardetdambio de cautivos, del paroxismo de
violencia semioldgica al que lleva un resentimieat@cerbado. El episodio, por muy

excepcional que sea, se limita probablemente erigaee uno de los potenciales de la
misma guerra. En el mismo orden de ideas, la essigt de los sitiados o su rechazo de
cualquier capitulacion nutrird en la misma propamcia légica de castigo con que el

vencedor ejerce su poder reencontrado. Semejantenstancia favorecera, por ejemplo, la
guema de monumentos religiosos.

Intervienen también las condiciones en que se iégspél discurso de la guerra. Asi es que
el conflicto fronterizo cronico, que se fundameataun principio de transgresion de los
limites geopoliticos — las “entradas” — implica @agez la renovacion de la violencia
simbdlica propia del marcado del territorio. Lag@tas de las ciudades —siendo aquellas el
nudo de la defensa de la tierra, son, lo hemo®,vigtopicias a una extensionde la
simbdlica punitiva al grupo de los civiles.



En fin, las condiciones geogréaficas, y mas precisden la configuracion del sitio del
combate también pueden favorecer la emergenciaaderdeldad con su cortejo de
rebajamientos simbolicos. La batida nocturna catasia capturar al enemigo en la sierra,
mencionada por Alonso de Palencia en su cronica delerra de Granada (Paz y Melia
(Ed.), 1998, p. 67.), crea las condiciones de restajamiento del enemigo al rango de caza
sefalado por StephaneAudoin-RouZ2aQ7).

A la inversa, ciertas condiciones pueden modenaloquear las humillaciones de guerra.
Los enfrentamientos en los espacios abiertos, @oi a las cargas de
caballeria,favoreceran la ética caballeresca detdoseos, maxime cuando emanan de
pequefios grupos. De alli una humanizacion y hastdocrespeto del enemigo. Sin
embargo, es de notar que el imaginario de la hazaifae radica la misma esencia de estas
batallas campales se encarna también en la pradtexatosa del trofeo. De alli nace cierta
dificultad para aprender aquellos actos guerrende®que se entreveran ética y crueldad.
Aquella copresencia, también se echa de ver erla®s épicos d€lantar deMio Cid Si,

por un lado, ponen de realce, como era de espardrazafia caballeresca colectiva o
individual con su dimension “deportiva”, esta tampaxcluye — lo hemos visto — unas
figuraciones en que el rebajamiento del enemigeetimucho que ver con la burla y el
agravio. Estamos, pues, ante un mentalismo complejo

En fin, ya se sabe que las actas de capitulacidadas ciudades vencidas tenian el poder
de inhibir, o por lo menos de menguar el mecanisi®mda crueldad de guerra. Lo que
confirma en definitiva la l0gica profunda del fergmo punitivo.

Un discurso de guerra

Los limites del presente trabajo nos prohiben daar un tema de tanta extension.
Resultaria sin embargo provechoso dejar de ladstetio del discurso sobre la guerrapara
centrarse en la dimension pragmatica de esta@scde la crueldad. Habria que averiguar
entonces como y hasta qué punto la narracion dewvesiencia reproduce, prolonga y
produce los gestos publicos de la guerra: gestasuwido y de humillacion. Poner a prueba
la capacidad del discurso para representar, renaengbrpasado bélico y actualizarlo,
traerlo al area de presencia del lector. Cuesti@uacapacidad, en fin, para mostrar,
traducir mediante signos y simbolos el triunfo yhlamillacion. En efecto, la escritura
narrativa tiene su propia habilidad para aislahleshos, transformarlos en simbolos y para
organizar estos ultimos en un relato, para ponegtogscena. Mediante el espejo de la
escritura, la sociedad guerrera de la reconquistde representarse a si misma como
triunfadora o humillada. Adquiere la capacidad decebirse como un todo exaltado y todo
poderoso, o al contrario como colectividad impaenta escritura se polarizara
simétricamente como narracion del narcisismo catgdor o como narracion del
resentimiento.

Conclusion



Sabiamos que la frontera peninsular entre islamstgiandad fue eminentemente violenta.
Quedaba sin duda por cuestionar mas precisamenferfaas ideales de esta violencia en
su relacién consubstancial con la “cultura de @ierY es que la toma de poder sobre el
otro también se verifica simbdlicamente, mediamteproceso de envilecimiento absoluto
gue radica en un doble procesod#sposesion / posesiohcudir a la humillacién permite
alcanzar lo que no se consigue mediante el ejerdeila sola violencia racional: la captura
y la destruccion de una integridad, de una imayela férmula canoénica de las crénicas
cristianas, “dafar a los moros”, que resume ldiflad de las “entradas” en tierra enemiga
no remite exclusivamente, entonces, a la guerraedgaste. El prejuicio lleva en este
contexto la marca de una ideologia politica detigasEl “dafio /damnum impuesto se
constituye en reparacion simbolica. Puesto querdasesentaciones que moviliza esta
violencia, tanto como aquellas que pretenden hacettoceder, se encarnan en ritos, se
traducen en el universo sensible, conviene habjiair @ una historia emocional. Un nivel
arcaico que contribuye a dar su forma a la vezret&ae ideal a la historia politica del
conflicto.

El despliegue de aquel sistema semiologico no dejauestionarnos. Enuncia formas

coherentes, elaboradas de una cultura productoidedédad y a veces, hasta de estética
como lo atestigua eCantar de Mio Cid Pero se trata de una cultura desprovista de
civilizacion.
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