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DESERTS ET RELIGIONS
Jean-Louis BALLAIS

Université de Provence

Article complet

La tradition judéo-chrétienne, puis musulmane,dai place a part
au désert qui serait habité par I'esprit divirhettoriquement, le
monothéisme est lié aux déserts du Proche-Oriengu@ je souhaite
ici, c'est réinterroger une ancienne problématggmgraphique, celle
du déterminisme physique. Cette problématique prasquée au
début du XXeme siecle, a ensuite disparu, a mééeetulée car
considérée comme « primaire » et abandonnée ait geeof
déterministes sociaux et culturels, moins rigiég¢glus conformes &
I'évolution des sciences humaines et socialesai@sront pu ainsi
arriver a nier toute relation entre les sociétd®space qu'elles
occupent, ce dernier devenant un simple espacesupp lequel se
déploie la société. Mais I'espace n'est pas undprsotrope, il
présente des rugosités, qu'on reconnait bien &tusht quand on
parle de risques naturels, par exemple. Il netsdagic pas, pour moi,
de revenir sans précaution a cette vieille probté&mea, mais de
m'interroger sur l'influence éventuelle d'un milaussi contraignant
gue le désert sur cette production trés particilitrs sociétés, mais
aussi trés générale, qu'est la religion.

Le désert (ou les déserts) évoqué est le milieureladride a
hyperaride. D'abord celui qu'lbn Hawqal (cité pagiwl, 1973)
caractérise par I'absence de cultures, de plahtéarémaux, mais
aussi le désert australien, plus proche du Sahehad. Je laisserai
donc de céteé les déserts forestiers du XVIléemdesieancais, désert
janséniste de Port-Royal et, surtout, « déserbteptant des
Cévennes.

1 - Le désert et les religions monothéistes :

Le désert, réserve de Dieu hantée par les forcesuods, accueille
autant I'nétérodoxie que l'orthodoxie. Car il ekt fois l'aridité, le
pays «d'épines et de ronces» (Isaie), domainesgepents brilants
[...] des scorpions et de la soif» (Deut., VIII-14@), celui de I'esprit
impur «qui erre dans les lieux déserts en quéteples» (Mat., XII,
43), le pays ou les Hébreux tenterent Dieu dasslitude (Ps., CVI,



14) et celui de la montagne de Dieu (I Rois, XIX8)31'endroit ou
Moise recoit les tables de la Loi, ou Dieu parleaeur @ son peupl
(Osée, Il, 16), ou, enfin, I'Apocalypse situe lrige de I'église.

1.1. Désert et prophétes :
1.1.1. Judaisme

La premiere partie de I'Ancien Testament renfermaambreuses
références explicites au désert, avant l'arriv€araan : 5 dans la
Geneése, 10 dans I'Exode, 12 dans les Nombres,sd&lan
Deutéronome. Il faut ensuite attendre Osée powsueer 7
références.

Dans cet Ancien Testament, le désert est le limilgié ou I'on
rencontre Dieu : c'est le cas d'Agar et Ismaék pgaiMoise, d'Aaron,
et enfin de tout le peuple d'Israél, pendant guarans. C'est Osée
qui I'exprime le mieux : 2, 15-17 : « C'est pourquamici, je veux
I'attirer et la conduire au désert, et je parlaraon coeuur. La, je lui
donnerai ses vignes et la vallée d'Acor, commepani d'espérance,
et 1a, elle chantera comme au temps de sa jeuretssamme au jour
ou elle remonta du pays d'Egypte. »

Le désert s'oppose ainsi a la montagne, lieu ioadiél de culte des
Cananéens, de celui de Baal en particulier. TogjQs€e 4, 12-14 :
« Et ils se prostituent loin de leur Dieu.

lls sacrifient sur le sommet des montagnes,

lls bralent de I'encens sur les collines,

Sous les chénes, les peupliers, les térébinthes,
Dont I'ombrage est agréable. »

De ce point de vue, le choix du mont Sinai pouélelation des Dix
Commandements permet de combiner la tradition mbleveauté,
puisqu'il s'agit d'une montagne dans le déserSihai est la
montagne idéale.

Mais le désert est aussi le lieu de la punitionr@woir désobéi a
Dieu : Deutéronome 8, 2-3 : « Souviens-toi de tewhemin que
I'Eternel, ton Dieu, t'a fait faire pendant cesrgnée années dans le
désert, afin de t'humilier et de t'éprouver, p@wair quelles étaient
les dispositions de ton coeuur et si tu gardenaisan ses
commandements. »

1.1.2. Christianisme;



Dans le Nouveau Testament, les références au déserires peu
nombreuses. On entrevoit cependant une complexiségpande : le
désert reste le lieu de Dieu, pour Jean Baptistgthiku, 3 1-3 : « En
ce temps-la parut Jean-Baptiste, préchant dansskeridde Judée. I
disait : Repentez-vous, car le royaume des cieupreshe. Jean est
celui qui avait été annonceé par Esaie, le prophatyu'il dit :

C'est ici la voix de celui qui crie dans le désert
Préparez le chemin du Seigneur,
Aplanissez ses sentiers. » (Repris dans Marc2letldean 1, 23-24)

Mais il devient aussi le lieu du Diable et des gspmpurs. Matthieu
4, 1-11 : tentation de Jésus-Christ : « Alors J&susmmeneé par
I'Esprit dans le désert, pour étre tenté par Ibldia ». Aprés son
baptéme, Jésus fait une retraite solitaire au tjéeby les grands
prophétes de jadis : 12, 43 : « Lorsque I'espnituinest sorti d'un
homme, il va par des lieux arides, cherchant daggeet il n'en trouve
point. »

Dans le méme sens, la montagne reprend son rGkenaavec le
Sermon sur la montagne.

1.1.3. Islam:

A la différence de Jésus, le désert marque I'esfam@me de
Mohammed : I'enfant choisi pour la nouvelle révélaest né a La
Mekke, sans doute vers 570, dans le clan quraydageBani
Hachim, mais il passe, en nourrice, les cinq pregsiannées de sa
vie au désert. Satan s'inquiete mais, au désert, ateges ouvrent la
poitrine de Mohammed, en retirent le signe du @ablle marquent
aux épaules de celui de la prophétie (Miquel, 1990)

Cette enfance nourrit la theése selon laguellahtstient du désert.
Selon Benoist-Méchin (1955), le polythéisme prifratiait cédé la
place au pressentiment d'un dieu unique, éterraddsgilu, congu par
analogie avec la nudité du désert. La méme théasatjaste d'étre
exprimée par T.E. Lawrence (1949, p. 55) : « IIB&slouin) y
possédait l'air, les vents, le soleil, la lumiées,espaces découverts
un vide illimité. Il ne voyait plus, dans la natuneé effort humain, ni
fécondité : simplement le ciel, au-dessous, l&tenmaculée. C'étail
la qu'il approchait inconsciemment de son dieu.@au n'était pas
pour lui, ni anthropomorphique, ni tangible, ni mloni préoccupé d
monde ou de lui-méme : il était I'étre sans coulsans figure et sans
voix, I'Etre qui embrasse tout, I'oeuuf de toutévéé. Nature et
matiere n'étaient qu'un miroir pour le refléter.B&douin ne pouvait
chercher Dieu a l'intérieur de lui-méme, tantdiesar d'étre lui-



méme a l'intérieur de Dieu. Il trouvait dans celWDaeabe, qui seul est
grand, mais qui était aussi dans l'acte de madgese battre, de faire
I'amour, sa pensée la plus familiére, son appsoetcompagnon ».
Benoist-Méchin, & nouveau : « C'est alors qu'agves engendré le
guerrier et le poete, le désert engendra le prephes Arabes
s'enorgueillissent d'avoir fourni quarante millegitétes au monde et
nous possédons des témoignages historiques suviaa oent d'entre
eux. L'examen de leurs vies révele une similitudenge : toutes
reproduisent la méme trajectoire avec une obstinationotone.

Ces hommes, marqués par la vocation religieuseyirgg tous, non
pas dans la solitude, mais au coeuur d'une aggitiméhumaine :
oasis, bourgade ou ville située en bordure du dé&Seudain, un élan
passionné et irrationnel s'emparait d'eux et lessit vers le silence
des sables, ou ils entendaient plus distincteneevietbe vivant qu'ils
y apportaient peut-étre avec eux. lls y séjourriggendant un temps
plus ou moins long, dans les macérations et lagrienfin, leur
inspiration ayant pris corps, ils revenaient a leaur d'origine, pour
faire partager leur révélation a leurs disciples. »

A noter que, dans le désert, Mohammed choisituasaune
montagne (celle de Hira) pour prier, et non ledesab

Une autre thése est exprimée peu apres par dedP(d@si68, p. 9) :
« L'auteur est de ceux qui croient volontiers (\abiapitre 1) que
I'lslam, déterminant puissant du paysage géograpletjde ses
destins historiques, est a son tour et des lesesgléterminé par
eux. Si l'accord était aussi naturel entre I'lstdries conséquences de
la situation anthropogéographique évoquée plus bast que la
religion elle-méme était I'émanation de ce mili@ans une
conjoncture bien précise. On saisit |a le mécanigasegénéral de
I'interaction des religions et du paysage. Néeagitdions initiales,
de déterminismes de base parfois aujourd’hui masgaé qu'une
analyse un peu approfondie devrait presque toujmugoir déceler,
une religion se fait ensuite conquérante, et trarte@u loin sa
conception des rapports entre 'homme et la natiares des domain
parfois bien différents du foyer primitif. Un sukstmatériel
préexiste aux constructions religieuses, mais &ellecagissent a le
tour sur lui. » Ce déterminisme est aussi un détésme physique :
« ... le Hedjaz apparait voué par la nature a anetibn de carrefour
et au développement de la vie urbaine (p. 12) >sm#8i, « Autour d
ces villes de I'Arabie centrale gravitent des noesates bédouins,
essentiellement chameliers, a déplacements degeanglitude et
vie belliqueuse... L'idéal de I'lslam naissantesstentiellement
citadin » (p.24). Et de démontrer le caracteramride I'lslam dans
les pages suivantes : « La mosquée avec son lzbaiiations et
I'installation complexe que cela suppose, les phigres quotidiennes
aux appels du muezzin, le jelne du Ramadan aveactwité
nocturne, sont choses des villes. En second ligielarbaine,



indispensable a l'exercice collectif de la priéest également a la
dignité de vie réclamée par I'lslam. L'Ilmam doitn@eune vie
bourgeoise. Les femmes doivent étre voilées, cesfuncompatible
avec les nécessités de la vie nomade ou méme siraplale la vie
rurale. Cet idéal rigoriste et prude est celuia@estéres marchands du
Hedjaz. La encore I'lslam recherche la tenue dés piutét que le
débraillé des champs ou du désert. Par ses caesaiaciales comn
par ses exigences spirituelles, I'lslam est ungioel citadine. » Ce
gue confirme un hadit célébre qui proscrit aindale: « Ce que je
redoute pour mon peuple c'est le lait, ou le digbléapit entre
I'écume et la creme. lls aimeront en boire et meteont au désert,
délaissant les centres ou I'on prie en commureEble Coran ajoute :
« Les Arabes du désert sont les plus endurcis ldangmpiété et leur
hypocrisie » (X, 98).

J. Chelhod, cité par de Planhol, avait ainsi déjgné une explication
sociologique des origines de I'lslam dans lequebill I'expression
d'un mouvement de différenciation progressive akatte I'individu &
la personne et du sacré a Dieu », dont les paliersessifs se
modélent sur la conjoncture politico-économiquéd'émque. Au
stade du nomadisme et de la diffusion du sacréslec@avec

« l'avénement de la cité », l'instauration d'unectdmilial, la
laicisation de l'autorité. L'établissement de ldmagnie des
Koraichites entraine a La Mecque Il'apparition d«meligion
nationale », insuffisante bientot pour répondre aspirations de la
personne dans le contexte matérialiste et mereatdila société
mecquoise, d'ou I'évolution vers un monothéismeyple judéo-
chrétien d'abord, puis le succeés de la prédicativanique.

1.2 . Désert et religion apres la prophétie
1.2.1. Judaisme :
1.2.1.1. Les Esséniens :

Vers 150 av. J.-C., un prétre sadducéen de Jénusplite la ville
avec un petit nombre de partisans, les Esséniensfgnder une
communauté sur le rivage de la mer Morte. La dis@pl'austérité et
le mysticisme caractérisent I'existence de ce «@ldsvaél» ou se
prépare I'ere eschatologique, le millénaire, leeedes saints si
frégquemment invoqué dans l'histoire de I'humarstu de la famille
sacerdotale de Gemdl, le fondateur, dont on igleon®m, est appelé
«Maitre de justice», «<Messie de I'Esprit» ou leetriler Prétre». Les
adeptes de la communauté devaient revivre daréskertdde Juda les
expériences vécues par l'ancien Israél pendagfdearsdans les
déserts du Sinai et de Transjordanie

Une notice de Philon dansee vita contemplativarévele
I'existence, dans la région d'Alexandrie, aupreldMaréotis, d'un



autre groupe constitué d'ascétes et d'anachotfesnommeés
thérapeutes, formant une sorte d'ordre monastsmileessenien, soit
proche des esséniens (E.U., 1997).

1.2.1.2. Jean le Baptiste :

Jean, ascete du désert, baptiste et prophéteoldiplement le maiti
ou l'animateur d'un groupe d'ascétes juifs quikdertil, évoluerent
dans la région méridionale du Jourdain. Sa missepeut guere se
comprendre que par rapport a divers mouvementsequi
manifesterent au sein du judaisme palestinienjdane le
christianisme naissait, et dont il faut excluredadducéens, les
zélotes et méme les pharisiens. Restent alors ugelgnités plus ou
moins importantes dont le cadre était la vallédalurdain; elles s'y
distinguaient par la vie ascétique et I'usage famiu baptéme. Les
esséniens et les fraternités successives du dieséuda, que les
manuscrits de la mer Morte ont révélées, reprémamtprobablement
le bloc le plus marquant de ce mouvement «spisitgal comportait
une certaine diversité. Au sein du judaisme, cespgs professaient
une vraie «spiritualité du désert», avec laquekettaits de Jean
s'accordent bien.

. On pense généralement aujourd’hui que Jean-Baptat, sinon un
essénien, du moins une ascete essénisant qu'arqienka
spiritualité des solitaires du désert.

1.2.2. Christianisme :

Jean Cassien estimait que le monachisme avait coo@mavec les
Apotres, a Jérusalem; puis que, par réaction cémnedachement des
moeuurs de la majorité des chrétiens, quelquestensre eux
s'étaient retirés au désert ou avaient constits&ommunautés.

A I'encontre d'une idée familiére, le monachisméum@as un autre
«don du Nil». Aussi haut que I'on puisse remorttest-a-dire au

11 © siécle, I'existence d'anachorétes est attest&grmet en
Mésopotamie aussi bien que dans l'arriere-payexahdrie. Mais
c'est en égypte que furent congues et éprouvéesaaaités
durables.

Deux hommes marquent, presque en méme temps aleshiais
maitresses du courant. Antoine (250 env.-356)p&recdes moines,
en tout cas le plus notoire, consacre par son eeclegpdeux formes
de l'anachorese: érémitisme absolu, pratiqué aiueox, et
erémitisme tempéré dans lequel les solitaires ii&gaau voisinage
d'un lieu de culte (pour I'eucharistie hebdomadatele la retraite
d'un «vieillard» ou «ancien», ainsi dénommé erorage son
expérience. Pacome (T 346), le pére des cénobitagyure la
communauté, enserrée dans une enceinte, assajatiieegime



commun de priére et de travail, soumise a un sepérses
fondations foisonnent en Haute-égypte, dans urevasgbn autour de
Thébes. L'anachorése fleurit dans les déserts siseBagypte (Nitrie,
Scété), mais aussi trés loin le long du Nil.

L'anachorétisme prolifere, du vivant d'Antoine, slémpéninsule du
Sinali, stimulé par le souvenir des grands jelngaisnnaires élie et
Moise. Il est attesté en Palestine (Hilarion),@adncurrencent, vers
la fin du IV® siécle, les couvents occidentaux de Jérusalem et d
Bethléem. Mais ici, I'age d'or, comparable a I'dge égyptien, se
situe sous les Euthyme (377-473) et les Sabas%339-avec une
généralisation de laure (variante du semi-anachorétisme) dans le
désert de Jérusalem.

Jaloux de son originalité, le monde syro-mésopaaraiadonne a un
anachorétisme forcené (moines arboricoles, ou buos). Il invente
la retraite dans le ciel, au sommet d'une coloane¢ Syméon
I'Ancien (T 459), dont I'exemple suscitera des saejusque sous les
murs de Constantinople et dans la province d'Eu{Dpeiel le

stylite, Luc le stylite...) (EU, 1997).

Jusqu'au VIfi siécle environ, des milliers d'«hommes ivres deubj
vivant tant6t a l'intérieur de vastes communautésastiques et
tantbt en anachoretes, ont ainsi consacré leuteexis a explorer
toutes les modalités possibles de I'ascése colpetetpirituelle et en
ont fixé définitivement le modéle, du moins po@detident.

Ces hommes sous-alimentés, épuisés, fiévreux arramsi, selon
le mot de l'un d'eux (saint Dorothée), a «tuerap< qui les tue»
(Histoire lausiaque Il, 3). L'ascese, toutefois, ne représente jamai
pour eux une fin en soi. Elle ne fait que les l@vgrour une vie
intérieure intense, faite de priéres et de médiatcontinuelles. Leur
but ultime est de se purifier si totalement qyiisssent devenir
dignes de godter, en cette vie méme, un avantdjoparadis. Et, de
fait, beaucoup connaissent des illuminations, dessements, des
visitations. Certains conversent familierement desanges et les
chérubins. Cependant, la redoutable ambiguitérémibe a toute
forme d'ascese qui se porte aux extrémes, ne miagaes de peser
sur eux. Elle se manifeste par toutes sortes adatiens» — celles
d'Antoine ne sont que les plus célebres —, d'apasidémoniaques
et de visions infernales derriére lesquelles sendda sourde
angoisse de ces ascetes devant leur profmes. Et c'est pourquoi,
sans doute, nombre d'entre eux, désespérant deaMeniit du péché
d'orgueil et craignant pour leur salut éternel,fordlement choisi de
quitter le désert et de revenir a la ville menex aristence profane,
en une apparente capitulation qui représentait@eetia culmination
de leur effort d'ascese.

1.2.3. Islam:



1.2.3.1. Le désert refuge des « hérétiques » :

Aujourd'hui confiné, pour l'essentiel, a quelquesimunautés des
lisiéres septentrionales du Sahara ou des cotb&rdbie et de
I'Afrique orientale, l'ibadisme ou kharijisme a é&aucoup plus
répandu, pendant les premiers siécles de I'lslama.<4Jigne dure »
(Miquel, 1973) caractérise les kharijites, qui samtpeu les puritains
de I'lslam, violents et doctrinaires, courageugx@gieants jusqu'a la
mort. lls contesteront sans relache, apres Cigmpouvoirs établis,
sauf en de trés rares circonstances, et parcownanhistoire chargée
d'héroisme et de sang. Les exces de la doctries etpressions
gu'elle eut a subir —des 38/658, a Nahrawan, oleélécrase-
expliquent pour aujourd’hui son petit nombre déléd.

Au Maghrib, chassés de Kairouan, les ibadites coisgtent sous
I'imam lbn Rostem un autre empire autour de Tahertdevait rester
I'«état de gloire» de la secte vouée par la suseaoie du secret».
Apres la chute de Tahert (910), les ibadites seerent dans le
Sahara algérien et tunisien ainsi que dans I'1Bjdeba; certains
fondérent dans les environs de l'oasis d'Ouargkersliétalissements
dont Sedrata, qui fut, au®Xiécle, une capitale prospére. Chassés a
nouveau par les Almoravides (cf. ci-dessous),dadites chercherent
dans la Chebka du Mzab l'asile enfin inviolableadvilles, groupées
sur neuf kilometres le long de I'oued Mzab, coustit le Mzab
proprement dit. L'existence de cette pentapole neenau X siécle
apres J.-C. : El-Ateuf fut la premiere fondée (1)Qpiiis vinrent Bou-
Noura (1048), Melika, Beni-Isguen et, enfin, Ghaadd 053),
aujourd’hui la ville la plus importante. BerrianieGuerrara,
«colonies» de la pentapole, remontent seulemeXiaif siecle. Le
pays était situé en dehors des courants d'échaafasens, mais les
Mozabites surent y attirer des caravanes et dépetages palmeraie
Ainsi purent-ils survivre.

1.2.3.2. Le désert origine d'un sunnisme « pur etud » :
1.2.3.2.1. Les Almoravides :

Au Xleme siecle, le salut de I'lslam part du Salw@dental, de la
région Sénégal-Niger, ou des groupes de guerrat®ebes, sous le
commandement d'lbn Yasin, s'entrainent a la gsairge dans leurs
couvents fortifiés : ils seront « les gens dbét-s », lesmurabitin
(Almoravides). (Miquel, 1990, p. 198). Leur sunnesrefuse la
compromission avec ce qu'il tient pour hérésienppiété : sous sa
pousseée, le chi'isme est éliminé du Maroc et dunvigentral, les
khérijites contraints aux exils et aux regroupemeigfensifs : c'est
alors que s'organise définitivement leur foyer-gefdu Mzab.

1.2.3.2.2. Le wahhabisme :



Au XVllle siecle, au centre méme de I'Arabie, denBladj, Ibn Abd
al-Wahhab fonde I'école appelée, de son nom, wadrhah ce
mouvement, « & la fois religieux et politique, a&@ musulman », se
proposait de restaurer la pureté premiere derfiglg face au
chi'isme iranien comme a la décadence du pouvoiritudes
Ottomans, de créer « un Etat sunnite qui se findé&t@on seulement
au Nadj, mais a I'ensemble des pays arabes ». Ad@ssait, avec un
prince arabe gagné a la doctrine, Muhammad IbrdSadortune de
la dynastie qui regne aujourd'hui sur la majeurégde la péninsule
(Miquel, 1990, p. 293-294). Nouvelle occasion pBanoist-

Méchin (1955, p. 88) de montrer que les vraisplas Croyants,
c'était au fond du désert qu'il fallait les chercglgans le Nejd
éblouissant et silencieux qui était le coeur deable, alors que les
Arabes sédentaires d'Egypte ou de Syrie étaiate#s«

« mounaficoums » et des « muskrehins » - des higps@t des
hérétiques indignes de porter le beau nom de «aDtsys. Quant a
Mohammed-ibn-Abdul-Wahab, il avait effectué plusgeuoyages a
Damas, a Bagdad, a Bassorah et en Perse, appagmsiré connaitre:
les diverses sectes religieuses qui se disputaigmééminence au
sein du monde musulman. Apres quoi, fidele au Wéstbituel des
prophétes, il s'était retiré dans le désert poier gt méditer (p. 89).

Le triomphe du wahhabisme, c'est le triomphe desksnas
gu'Armstrong (1937, p. 16) décrit ainsi, a la finxIXeme siecle :

« C'étaient des hommes duet sectaires qui portaient sur le mond
regard fanatique, et menaient leurs ouailles anedérule d'airain.
lIs ne se permettaient aucun luxe, ni aucun confedrs maisons
étaient nues, leurs mosquées dépouillées de toetmant. Ils se
refusaient tous les agréments de la vie : le emplats relevés, le
tabac, les vétements soyeux. lls interdisaientuaique et le chant,
s'offusquaient d'un éclat de rire et 6taient défibéent toute joie a la
vie, de peur de se laisser distraire de leur odtupassentielle : la
concentration de toutes leurs pensées sur DiewceCRreu, qui était
bon et miséricordieux envers ceux qui lui obéisgaaweuglément, se
montrait impitoyable a I'égard de ceux qui transgagent sa Loi. Les
Wahabites se considéraient comme ses Elus, hauessks audessu:
du commun des mortels. Leur mission consistaitréerger tous les
hommes sous son obédience, dussent-ils les y omirgaa coups de
rapiére »

2. Le désert et les autres religions :
2.1. La religion égyptienne antique :

Elle nous fournit le seul cas de dieu du déseeth.3'apres la
légende héliopolitaine, Ré « va procréer de lui-mé&m premier



couple d'enfants : Tefnet (humidité) et Chou (lamineux). Ceux-Ci
donneront le jour a un autre couple : Geb (la JeeteNout (le ciel).
Enfin, du ciel et de la terre, seront issus Og@iément fécondant du
Nil), Isis ('humus prét a étre fécondé), Sethd@sert), et Nephtys. »
(Desroches-Noblecourt, 1960). Mais Osiris, dieladerre noire et
fertile, est détesté par son frere Seth, le roiey des déserts aux
teintes roses (Daumas, 1965). A. Moret a fait reponer que cette
haine inextinguible de Seth pour son frere provesiane source
agraire et reflétait un aspect universel. Le démgde, la terre rouge,
le vent qui brlle toute végétation et qui amenetages (Seth), ne
sont-ils pas les ennemis persistants et jamaisuside la terre noire
fécondée par I'eau bienfaisante, aussi bien queutes les formes de
la végétation (Osiris) ? La rivalité des deux fedf@murnit la matiére
de plusieurs mythes, depuis la mort et la résuarct Osiris,
jusqu'aux combats épiques entre les troupes d'Hfilgud'Osiris, et
celles de Seth. Finalement, grace surtout a lfagetsupréme
d'Osiris, Seth est condamné et se soumet, et ldmses le maitre du
trone de son péere. Afin que Seth obtienne une cosgten de ses
déboires, Ré l'appelle auprés de lui pour qu'iskrve désormais de
fils.

Malgré ces mythes, a plusieurs reprises au coula ldague histoire
de I'Egypte pharaonique, Seth devient un dieuqadigrement
vénéré, surtout dans le nord-est du delta du Nélb&rd a I'époque
thinite, puis, surtout pendant la période des Hgksa l'instituerent
comme dieu dynastique, assimilé a Baal ou Resbapeh adorant
Ré (EU, 1997). Plus tard, sous les Ramessidesyiawirat divin
Amon-Ré-Ptah devient, pour le pays tout entiep|ls haute
expression du culte d’/Amon reconstitué. Et lestnoembres de cetle
triade sont désormais les trois grands dieux efficiauxquels vient
s'adjoindre Seth qui protege les dynasties ramessides le début de
la XIXe dynastie, les souverains s'éloignent, éeteé leur tour de
I'influence amonienne en établissant leur capaalanis, dans le
Delta, et s'efforcent de contrebalancer la puissauocdieu de Thébes
en favorisant d'abord leur patron Seth, et ausgildéeix derniers
membres de la trilogie amonienne : Ptah et Ré.

Plutarque appelle Seth Typhon. fils cadet de Gadu & artare,
monstre qui engendra Cerbére, I'Hydre de Lerna €himere, vainc
par Zeus et jeté aux Enfers (EU, 1997).

2.2. Lareligion des Aborigenes d'Australie le totémisme :
Cette religion constitue I'une des quatre combaragossibles du
totémisme, le totémisme « social » australien gppsse une relaticn

entre une espéce naturelle et un groupe de pdEediél997).

Pour Durkheim (1990, p. 414), cette religion neaggras sans lien
avec le milieu naturel : « Il y aurait, d'une p&es idées relatives aux



totems et aux esprits, qui auraient été suggértlesrame par le
spectacle de certains phénomenes naturels... enCure (EU, 1997)
« Les aborigénes font face aux retours constanis skcheresse et
aux aléas alimentaires en intégrant les espécaeetias et la pluie a
leur ordre social et moral. lls instaurent aveesline parenté rituell
au sein de la tribu, chaque groupe n'est pas seatstomposé
d'hommes et de femmes, mais il est lié par des liernparenté avec
plusieurs especes (émeu, pigeon, kangourou, etcd.ou le
géomorphologue que je suis voit un crét ou un tgJwes Aborigenes
peuvent voir un serpent endormi ou le sillon lajga€éla queue d'un
lézard. C'est que, apparues en songe aux prenognses, des
créatures mythiques —dingo, émeu, eucalyptus-amaining la Terre
lors dudream timeavant de se muer en éléments du paysage (rochers,
sources, montagnes...). Depuis, les peinturesgeptént les parcours
de ces ancétres totémiques, et fournissent auxadesna réseau
d'itinéraires jalonnés de sites sacrés. Ces «scarvat valeur de titre
de propriété : chaque artiste est détenteur dugqéVepeint, et le
territoire ainsi figuré appartient a son clan. ai& cerémonies,
l'usage de ces dessins est strictement codificcu@hdieux contient
plusieurs sens, dévoilés selon le degré d'initiatiBequette, 2002).

Cependant, de I'Etat de Victoria jusqu'au Queedslam nombre
considérable de tribus croient a I'existence duéngable divinité
tribale qui, suivant les régions, porte des norfférdints. On trouve |
méme conception plus a I'ouest, chez les Narriroiete grand dieu
s'appelle Nurunderi ou Ngurrunderi. (Durkheim ,@99. 409). Nulle
part, cependant, le désert n'est reconnu commensbre moins
divinisé.

2.3. Lareligion des Indiens d'Amérique d'autres totémismes :
2.3.1. Lareligion des Indiens précolombiens du Péu :

Baudin (1955, p. 209gst effaré de la longueur de la liste des hou
qui figure dans le volumineux ouvrage du pére Be¢n@obo ; ony
trouve de tout parmi elles, sommets, rochers, ssurivieres, méme
le lac Titicaca et la maison de I'lnca a Tambomwdhaes pierres
sacrées sont particulierement nombreuses. A MaBlahou, chaque
quartier a une pierre pour centre religieux... lbein des Ames ou
Chemin du Silence, qui est parcouru apres la mertonduit pas les
ames des populations de la cbte hyperaride velddert, mais vers
les montagnes, certes désertes (ou plutét, vilebithnts) : ca et 14,
I'ame fera de nombreuses haltes plus encore palécbarger du
poids de la tristesse de I'adieu, que pour se eephsdifficile
chemin. Quittant enfin les parages peuplés, eltepéra dans le
décor de la cordillére glaciale et déserte, justppacheta de
Kakawayschuko, pour y subir la premiere épreuvatdumagique
imposeé par les Aukis, esprits ancestraux de laile&nel Mais les
ames qui passeront connaitront sur la cime vieugglatier de



Manko le bonheur des dieux et leur immortalité.

Dans les croyances des Chimus, le désert apparaihe une
punition pour avoir offensé la divinité, a I'images Hébreux punis
par quarante années de séjour dans le désertldBdbhimus, bons
pécheurs et grands adorateurs de la mer, prodgpeidsons, Kon
était I'ame ancestrale de leur créateur. C'estalldirigeait vers eux
les pluies, beaucoup plus abondantes sur la cégdépoque
reculée, croyaient-ils. La tradition explique etswjue les Chimus
ayant offensé la divinité, Kon, pour les punir, peiva de pluie et
c'est ainsi que surgirent les déserts. (Waisbaaishedrd, 1960, p.
138). Ce rejet du désert continuait d'étre perbepéncore au moins
au début du XXeme siecle, avec le culte de Wallaléms la vallée ¢
Rimac, Wallallo, « celui qui dispose des pluies sleurces, des rios
et de toute provision d'eau ».

2.3.2. Lareligion des Indiens d'’Amérique du Nord :

Dans le totémisme individuel des Indiens d’AméridqueNord,
chaque individu cherche les faveurs surnaturellesedespéece
animale (EU, 1997). Mais c'est aussi souvent laelelle-méme qui
est sacrée, presque divinisée, ce que Berger (p996, et 41-42)
exprime si bien : « Le mégalithe a un nom logaksa qui lui vient
des Espagnols. Vrai, en effet, que cette project®pierre ressemble
souvent a une table. Si élaborée que les Hopidegjos, les
Apaches, les Zunis et les Utes, qui n‘avaient 'paplication
scientifique de la merveille, la croyaient oeuudigne et des tables
sacrées alimentaient leur cosmogonie et leur spliié —mesaou le
voyageur imagine degnes. Sans cesse, si tant est que vous les
perdiez de vue, vous revenez aux deux soeuursegalitne dont la
partie inférieure est géminée. Dans la mythologi® Mavajos, elles
sont une seule personne, la Femme-Araignée. Ursseléés lui
doivent de savoir tisser. L'endroit est sacré o Je lis sur un
écriteau :

Je suis bien sdr son enfant
Sans conteste suis-je I'enfant de la Terre.

Lors de ce voyage-la, ce jour-la dans le silendaietchargé de
I'odeur des pins et des cedres, j'ai compris |érsonité du discours
magique (ou religieux) sur le scientifique. La dsesast bien plus
forte que la loi, seche et morne. Les Navajos, certa® Indiens en
général, ne se sont pas remis d'étre obligés depd'sine explication
magique de l'univers a la scientifique. lls adotardréation et font fi
du créateur. lls tiennent pour outrecuidante laxggphologie. La ou
se dresse (ou s'étale) la beauté, de préférebselle beauté, la est
I'explication suffisante du monde. »



La vision du monde des Aborigenes d'Australie assia
partiellement, celle qu'exprime Géronimo dans séshaires (1977,
p. 47-48) quand il raconte le mythe de l'origine theliens Apaches :
« L'un d'entre eux (des serpents, pourchassésgaideaux) chercha
refuge sur une falaise escarpée d'une montagnardmha et I'on
peut voir maintenant son oeuil (changé en uneeglienilante) briller
dans les rochers. » Pas plus dans cette genesangsieelle des
autres peuples indiens, on ne reléve de référeqpieiee au désert.
Et c'est encore Durkheim (1990, p. 275) qui polietastence d'une
entité supérieure appelée souvent wakan et man#dious les étres
que le Dakota révere, la Terre, les quatre vémtSoleil, la Lune, les
étoiles, sont des manifestations de cette vie mgsige et de ce
pouvoir « qui circule a travers toutes choses ». »

Conclusion :

Pour des Occidentaux, de culture judéo-chrétielesaapports entre
les déserts et la religion ne font pas de doutpafmn (2002)
affirme : « Pour moi, voyager dans le désert retBuae expérience
intime, voire d'une rencontre avec Dieu, ou en tastquelque chose
de trés fort qui nous domine. Ce n'est pas un Hasaes terres
hostiles sont aussi mythiques. Elles ont été ledaar des trois
religions monothéistes : l'islam, le christianisetde judaisme. » Ou
encore, Berger (1990, p. 23) : « ... j'ai été, laieant de découvrir la
Vallée de la Mort, dans sa légende, qui multipkaitmoi des signaux
de danger, des images de stérilité, d'isolemerdoliide, de mort . »

En revanche, nombre de religions n'entretiennecuravapport
particulier avec le désert. C'est le cas de I'hisioe, du
bouddhisme, du shintoisme, mais aussi de religiées au Moyen-
Orient, a proximité immédiate de déserts, commmdedéisme et le
manichéisme. Les religions totémistes, dans leamdg variété,
n'‘entretiennent pas non plus, en général, deaaparticulieres
avec le désert qu'elles ignorent, le plus souvetgxception des
anciens Chimus. Grandiose exception, celle de pEggharaonique
gui non seulement a admis l'existence du désers, llaalivinisé, I'a
adoré parfois de facon privilégiée, sous la form&dth.

Il apparait donc qu'il n‘existe pas plus de déteisme physique dans
le cas des rapports entre désert et religion, que bk cas de milieux
moins contraignants que le désert. Tout partioetieant, le rapport
entre désert et monothéisme n'est observable qiseutte partie de la
diagonale aride qui va de l'océan Atlantique trap&u nord de la
Chine. C'est plus dans I'histoire, et dans latidiaentre les trois
religions monothéistes, qu'il faut en cherchercksses.
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